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ES AD EFENDI (1847/1931) VE TEVHID RISALESI'NDEKI VAHDET-I 

VUCUD GORU§U 

Vahit GOKTA§* 

Ozet 

Es'ad Efendi (1847/1931) ve Tevhid Risalesi'ndeki Vahdet-i Vucud Gorusii 

Bu makalede Muhammed Es'ad-i ErbilT (1847/1931)'nin vahdet-i vucud'la ilgili gdrusleri ele alinmis- 
tir. Es'ad Efendi, Meclis-i Mesayih reisligi yapmis, Ceride-i Sufiyye adh derginin gikanlmasina oncu- 
luk etmis, Kelami Dergahi'nda uzun yillar seyhlik gorevi yapmis Naksi ve Kadiritarikatindan icazetli 
onemli bir mutasavviftir. Onun vahdet-i vucud'la ilgili goruslerini, diger eserlerinde de bulmakla 
birlikte; daha gok Evhaduddin Balyani'ye ait Risale-i Ehadiyye veya Tevhid Risalesi olarak bilinen 
esere yapmis oldugu tercumeden tespit edebiliyoruz. Tipki diger buytik sufilerde oldugu gibi Es'ad 
Efendi'nin vahdet-i vucud anlayisi da sadece ontolojik anlamda ileri surulmus bir vahdet dusuncesi 
degildir. Tasavvufi seyr u suluk neticesi ulasilabilen tecrubi bir dusuncedir. Es'ad Efendi vahdet-i 
vucudu ele ahrken tarik-i sufiyyede cahsip nefsin basamaklarmin asilmasi geregini ifade eder. "A/ef- 
sini bilen Rabbini bilir" ifadesini bu baglamda ele ahr. Es'ad Efendi'nin vahdet-i vucud dusuncesi 
diger bircok mutasavvifta oldugu gibi Allah'in disinda gergek ve mutlak anlamda hicbir varhk gor- 
meme temeli uzerine oturmaktadir. O'na gore "Rabbini bilen" yani marifetullaha ulasan insanlar 
Allah'in "i$iten kulagi, goren gozu" olurum dedigi insanlar sinifina girerler. Her seyiyle veraset-i 
enbiya hukmiiyle 'Ve ma yantiku ani'l heva" "ve ma rameyte iz rameyte ve lakinnallahe rami" 
ayetlerindeki sirra mazhar olurlar. 
Anahtar kelimeler: Es'ad ErbilT, Vahdet, Vahdet-i Vucud, Risale-i Ehadiyye, Tevhid Risalesi 

Abstract 

Es'ad Efendi's (1847/1931) And Understanding of Oneness of Being (Wahdat-i 

Wucud) in The Resala al Ahadiyya 

This article studies the opinions of Muhammed Es'ad Arbili (1847/1931) on Oneness of Being. Es'ad 
Efendi is a prominent Sufi who acted as the chairman of Majlis al Mashayih, lead the publishing of 
the journal named Jarida al-Sufiyya, acted as the master (sheikh) of Kelami Dergah, and who has 
spiritual authority both from Naqshi and Qadiri Sufi paths. Whereas we can find his opinions on 
wahdet al-wucud in his other works, we can principally establish these opinions from the translation 
he did of Resale al-Ahadiyya which is written by Evhaduddin Balyani. Es'ad Efendi's opinion of 
oneness of being is not solely an opinion of wahdet in ontological terms. It is an opinion that could 
be reached as a result of spiritual journal (sayr al suluk) in Sufism. While explaining the oneness of 
being, Es'ad Efendi expresses that one should work in the sufi path and progress through the stag- 
es of self (nafs). He assesses the expression "Whoever Knows Himself, Knows His Lord" within this 
regard. Es'ad Efendi's understanding of oneness of being is based on seeing no existence except 
Allah, as in the case of many other Sufis. According to him, those who "know their Lord", are 
included in the group of people for whom Allah has said to be their "ears which they hear with, 
eyes which they see with". They are characterized as the inheritors of the prophecy, reflecting the 
secret in the Quranic verses: "Wa ma yantiqu an al hawa" and "Wa ma ramayta idh ramayta wa 
lakinnallaha rama". 

Key words: Es'ad Arbili, Oneness (Wahdet), Oneness of Being (Wahdet al Wucud), Resale al 
Ahadiyya (Tevhid Risalesi), Balyani 
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Es'ad Erbili 

Muhammed Es'ad Erbili, Musul'un Erbil kasabasmda 1264/1847 yilmda dog- 
mug olup 1 , Erbil'de bulunan Halidi tekkesinde postnigin Seyh Muhammed 
Said'in ogludur. Dedesi, Halid-i Bagdadi'nin halifelerinden Seyh 
Hidayetullahtir. 2 Hem baba hem de anne tarafmdan "Seyyid" oldugu soylen- 
mektedir. Erbil'de Seyhi Taha'l-Hariri'nin vefatmdan sonra, irgat vazifesine 
baglar. Es'ad Efendi hem Nakgi hem de Kadiri tarikatmdan icazetli bir sufidir. 3 

Es'ad Efendi Istanbul'a yerlegir ve II. Abdulhamid'in damadi Dervig 
Pagazade'ye sarayda dersler verir. Fatih Cami-i Serifi'nde Hafiz Divam ve 
Mevlana Cami'nin Luccetii'l-Esrar adli eserini okutur. Ancak Es'ad Efendi' nin 
asil egitim merkezi Kelami Dergahi'dir. Ancak Es'ad Efendi tasavvufi anlamda 
asil meyvelerini Kelami Dergahi'nda verir. Zira donemin bir cok list duzey 
yoneticisi ve ilim adami bu dergahta ondan feyz alirlar. Kelami Dergahi'nda 
yetigenlerin hadd-i hesabi yoktur. 4 

Meclis-i Megayih reisligi yapmig, Ceride-i Sufiyye adli bir derginin ve Cemi- 
yet-i Sufiyye adli bir yapilanmanm onculugunii yapmi§, Surre Emini olarak 
gorevlendirilmig bir gahsiyet olarak Es'ad Efendi gahsi ve manevi karizmasiyla 
cevresine etki etmig onemli bir mutasavviftir. 

Es'ad Ef endi'nin tasavvuf, tef sir hadis ve edebiyatla ilgili eserleri ve yazila- 
n vardir. Eserleri gunlardir: Kenzii'l-Irfan, Mektubdt, Divan, Risdle-i Es'adiyye, 



Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagijlar Bl v no: 2306, c. 2, s. 191. 
Dogum tarihi Es'ad Efendi'nin dogum tarihi hakkmda farkh rivayetler vardir. Mesela Sadik 
Albayrak'm, Son Devir Osmanh Ulemasi isimli eserinde 1259/1843 olarak gegmektedir. bk. Sa- 
dik Albayrak, Son Devir Osmanh Ulemasi (Ilmiye Ricalinin Teracim-i Ahvali), (Medrese Yay.), Is- 
tanbul 1980. Biz de, Sefine'de ve diger bircok eserde gectigi uzere Es'ad Efendi'nin 1264/1847 
tarihinde dogdugu kanaatini tasimaktayiz. 

Hasan Kamil Yilmaz, Alttn Silsile, Erkam Yay., Istanbul 1994, s. 241. Hasan Kamil Yilmaz, "M. 
Es'ad Erbili", Sahabeden Giiniimuze Allah Dostlan, c. 9, s. 369, Istanbul 1996. 
Yilmaz, Allah Dostlan, ayni yer. Ayr. bk. Muhammed Es'ad Erbili, Risdle-i Es'adiyye fi 
Tarikati'l- Aliyye, (Dersaadet Matbaasi), Istanbul 1341-1343, ss. 29-30. Es'ad Efendi'nin kendi 
kaleminden, hal tercemesi icin ayr. bk. Ismail Kara, "Meclis-i Mesayih, Ulema-Tarikat Miina- 
sebetleri ve Istanbul'da §eyhlik Yapmis Bes Zatin Kendi Kaleminden Terceme-i Hali", 
Kutadgubilig, Sayi: 1 (Ocak 2002), ss.185-214. Vassaf'in Sefine'sinde ise "Valide-i 
Muhteremeleri cihetinden de seyyid nesebdir." ciimlesiyle hem anne hem baba tarafmdan 
seyyid oldugunu belirtmistir. Bk. Vassaf, Sefine-i Evliya, c. II, s. 191. 

Dergahta 15 gun misafir kalan Danimarkali arastirmaci Carl Vett'in dergaha gelen iist diizey 
yonetici ve ilim adamlarimn Es'ad Efendi' ye karsi gosterdikleri tazim dikkatini ceker. Bunlar 
arasinda Gazi Mahmud Muhtar Pasa (1867-1935), Prof. Mehmed Ali Ayni (1868-1945), Omer 
Ferid Kam (1864-1944) gibi isimlerde vardir. Genis bilgi icinbk. Carl Vett, Kelami Dergahindan 
Hattralar, cev.:Ethem Cebecioglu, Ankara 1993, ss. 4-8, 92-95, 123, 167-171; Bu eser Ethem 
Cebecioglu tarafmdan tekrar tercume edilmis ve basilmistir. Bk. Carl Vett, Dervisler Arasinda 
Iki Hafla, cev.: Ethem Cebecioglu, Kakniis Yay., Istanbul 2002. 
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Fdtiha-i §erife Tercumesi, Makdleleri ve Tevhid Risalesi adli bir tercumesi bulun- 
maktadir. 5 

Tevhid Risalesi 

Es'ad Efendi vahdet-i viicud'la ilgili goruglerini daha cok Evhadiiddin 
Balyani'nin Risdle-i Ehadiyye'sini terciime ederken ortaya koyar. Risdle-i 
Ehadiyye, bir cok yerde sehven Muhyiddin ibnu'l-Arabi (560/1165-638/1240)'nin 
Kitdbu'l-Elif ve Hiive Kitdbu'l-Ehadiyye isimli eseriyle kangtinlarak §eyhu'l- 
Ekber'e izafe edilmistir. Es'ad Efendi de eseri Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'ye izafe 
etmektedir. Halbuki son donemde yapilan aragtirmalara gore eser Evhadiiddin 
Balyani (6.686/1288) 6 'ye aittir ve eserin bir diger ismi de Risdle Men Arefe 
Nefsehu Fekad Arefe Rabbehu' dur. 7 Eserle ilgili hayli kapsamli bir calisma kaleme 
alan Ali Vasfi Kurt da eserin Abdullah b. Mes'ud Balyani (6.686/1288) 8 'ye ait 
oldugunu ispatlamigtir. Eser hakkmda hayli faydah bilgileri muhtevi bu calig- 
ma Mutlak Birlik, Nefsini Bilen Rabbini Bilir adi altmda yaymlanmishr. 9 
Evhadiiddin Balyani'ye ait oldugu usul, kullanilan kavram ve fikirlerden yola 
cikilarak ispatlanan bu eser' in Abdullah b. Suleyman el Halidi'ye ait Mir'dtu'l- 
Irfan adiyla bir gerhi mevcuttur. Es'ad Efendi de asil metin ve mevcut serhteki 
goriigleri ozetleyerek ve rahat bir terciime teknigiyle eseri terciime etmistir. 10 
Eser bir defa Risdle-i Tevhid adiyla istanbul'da Ali Kadri tarafmdan 



5 Es'ad Efendi'nin hayati ve eserleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Vahit Goktas, Muhammed Es'ad 
Erbili'nin Hayati Eserleri ve Tasavvuf Felsefesi, (Yayinlanmamis Yuksek Lisans Tezi), Ankara 
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisu, Ankara 2002. 

6 Balyani'nin hayati ile ilgili elimizde fazla bir bilgi yoktur. Jirazh bir seyhtir. Ebu Ali ek- 
Dekkak'in Ismail adli oglunun soyundandir. Tarikat silsilesi Ebu'n-Necip es-Siihreverdi'ye 
ula§maktadir. Tarikatmi babasi Imamii'd-Din Mes'ud'dan almistir. Hayatiyla ilgili genis bilgi 
icin bk. Abdullah b. Mes'ud Balyani, Mutlak Birlik, Nefsini Bilen Rabbini Bilir. Haz.: Ali Vasfi 
Kurt, Insan Yay., Istanbul 2003, ss. 16-19. 

7 Osman Yahya, diger bir isminin de risaletii 'n-fi'l-ahadiyye oldugunu belirtmektedir. bk. Osman 
Yahya, Muellefdt-i Ibn Arabi, cev.: Ahmed Mahmud et-Tiyb, Kahire 1992, ss.342-343; H. Kamil 
Yilmaz'da eserin Ibnu'l-Arabi'ye degil Evhadiiddin-i Balyani'ye ait oldugunu soylemektedir. 
Bk. Hasan Kamil Yilmaz, "M. Es'ad Erbili", Altin Silsile, ss. 222-223. Osman Yahya'mn hazir- 
lamis oldugu tezde, bu eserin degisik niishalarda Ibnu'l-Arabi'ye ait oldu seklinde goriiliir- 
ken Evhadiiddin Balyaniye ait oldugu ihtimali iizerinde de durmakta ve kanaatinin, eserin 
Ibnu'l-Arabi'ye ait olmadigim soylemektedir. Osman Yahya, age. ss. 342-343; Abdullah b. 
Mes'ud Balyani, Mutlak Birlik, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, Haz.: Ali Vasfi Kurt, Insan Yay., Is- 
tanbul 2003. 

8 Balyani ve vefat tarihiyle ilgili farkh bilgiler icin bk. Balyani, age., ss. 15-16. 

9 Bk. Abdullah b. Mes'ud Balyani, "Mutlak Birlik, Nefsini Bilen Rabbini Bilir" Haz. : Ali Vasfi 
Kurt, Insan Yay., Istanbul 2003. Kurt, bu cahsmayi Michel Chaodkiewiccz'in Epitre sur 
I'Unicite Absolute=Mutlak Birlik Risalesi adli eserini temel alarak hazirlamistir. 

10 Aym eser, s. 11. 
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1337/1918'de Abdullah b Suleyman el-Halidi'nin Arapca Mir'atu'l-Irfan serhi 
ve hamiginde Es'ad Efendi'nin terciimesiyle birlikte 103 sayfa olarak basilmig- 
tir. 11 Es'ad Efendi eserin sadece terciimesini yapmishr. Terciime ise metne sadik 
kalmmayarak, eser uzerinde de bazi tasarruflarla ve rahat bir terciime teknigi 
kullanilarak yapilmigtir. Mutercimin kendi ifadesiyle "muhtasar bir terciimedir" . 
Abdullah b. Suleyman el-Halidi vahdet-i vucud'la alakali onemli bilgiler iceren 
eserin gerhini, zamanm viizerasmdan Veysi Paganm istegi uzerine yapmigtir. 
Eserin mukaddimesinde Abdullah b. Suleyman el-Halidi eserin ortaya cikma- 
smi su ciimleleriyle aciklar: "Daru'l-Hilafeti'l-Aliyye'den Veysii Paga Seyh 
Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'nin men arafe nefsehufekad arafe rabbehu risalesini serh 
etmemi istedi, Rabbu'l-Erbab'a istiharede bulundum. Dilegime miisbet cevap 
gelmesi uzerine, alemin en faziletlisinin ruhaniyetinden feyz istirham ederek 
bu i§e bagladim. Bunu Mir'atu'l-Irfan olarak isimlendirdim" demektedir. 12 Sunu 
da hemen belirtelim ki Evhadiiddin Balyani'nin ve Ibnu'l-Arabi'nin vahdet 
anlayiglarmda pek cok farkhliklar goriilmektedir. 13 Biz burada bu farkliliklara 
temas edecek degiliz. Amacimiz Kelami Dergahi geyhi Es'ad Efendi'nin, bir 
esere yapmig oldugu terciimeden onun kendi goriiglerini ve bakig acismi ortaya 
koyabilmektir. 

Vahdet-i Vucud 

Vahdet, tevhid kelimesinden turemi§tir. Tevhid, Arapca, Allah'mbir oldugunu 
takrir etme, ona iman etme, Allah 1, tasavvur ve tahayyiil olunan geylerin hep- 
sinde birleme anlammda kullanilmaktadir. 14 "Vahdet", kelime olarak infirad, 
teklik anlamlarma gelmektedir. Kesretin ziddidir. 15 Uluhiyyet, vahdet kelime- 
sinden tiiremig olup, ibadet anlammda Arapca bir kelimedir. 16 

Vahdet mertebesi, tasavvuf lstilahmda hakikat-i Muhammediyye, taayyun- 
i evvel mertebesi gibi isimlendirilen en yiice berzahtir. 17 Ayrica, bu mertebeye 



1 1 Kitabm kapak kisminda §u bilgiler yer ahr: Risale-i Tevhid, Miinderecab: men arefe nefsehufekad 
arefe rabbehu, hadis-i §erifi hakkmda §eyh-i Ekber kaddesallahu sirrahu'l- aziz hazretlerinin 
§erhiyle hamijinde tercemesini muhtevidir mutercimi: Kelami Dergahi postni§ini Muham- 
med Es'ad. Her hakki mahfuzdur. 1337. 

12 Erbili, Risale-i Tevhid, s. 4, metin kismi. 

13 Bu farkhliklar hakkinda genis bilgi icin bk. Balyani, Mutlak Birlik, ss. 20-28. 

14 Tehanevi, Kessdfu'l-Istilahati'l-Fiinun, Istanbul 1984, c. 3, s. 1458 ; Ibn Manzur, Lisanu'l arab, 
Beyrut 1955, c.3, s. 450. 

15 Ibn Manzur, ayni yer. 

16 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Istanbul 2005, s. 681. 

17 Tehanevi, Kes§df, c.3, s. 1464. 



Tasavvuf | IlmT ve Akademik Ara§tirma Dergisi (ibnu'l-Arab! Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], sayi: 21 



Es'ad Efendi (1847/1931) ve Tevhid Risalesi'ndeki Vahdet-i Vucud G6ru§u | 431 

bircok farkli isim de verilmektedir. 18 Curcani, tevhidi: Allah'm zatmi, akilla 
tasavvur olunan, zihnen hayal edilebilen her geyden uzak tutmak, diye tarif 
eder. Ona gore, sulukun butiin hal ve makamlanyla temel hedefi tevhiddir. 19 
Kagani ise tevhidi, cem' ve farkm bir olmasi anlammda kullarur. 20 Biitiin bu 
tariflerden yola cikilarak tevhid, alemi ve onda bulunan her geyi Allah'a daya- 
narak anlamak, 21 Allah' tan bagkasmi tanimamak, kadim olan Allah'i birlemek 
geklinde kullanilmaktadir. 22 

Tasavvufi kiiltiirde Ibnii'l-Arabi (1165-1241) 23 tarafmdan sistemlegtirilmig 
olan vahdet-i viicud diigiincesi, varligm tek olup, 24 bunun da mutlak varlik olan 
Allah/Hakk'm varligmdan ibaret oldugu, ondan bagka hakiki varlik bulunma- 
digmm idraki, guuru ve diigiincesi etrafmda olugmugtur. 25 Bu anlayig, giinde- 
me geldigi giinden beri cok biiyiik tartigmalara sahne olmug ve ozellikle tasav- 
vuf kargiti bazi alimlerin yarn sira, sufi olan Imam-i Rabbani tarafmdan da eleg- 
tirilmifjtir. Vahdet-i viicud fikrinin Ibnii'l-Arabi'den once de bazi mutasavvif- 
larca dile getirildigi bilinmektedir. 26 Nitekim Muhasibi (243/857), Bayezid-i 
Bistami (260/874), Ciineyd-i Bagdadi (297/909), Hallac (310/922), Gazali 
(555/1111) gibi sufilerin eserlerinde Vahdet-i Viicud anlayi§mi igeren ifadeler 
gormekteyiz. Mesela, Haris el-Muhasibi (6.243/857)'ninubudiyet sifatmi anla- 
tirken : "Sen kendinde hicbir varlik gorme; giinkii sen, nef sine ne zarar verebi- 
lirsin, ne de fayda saglayabilirsin" 27 §eklindeki sozii vahdet-i viicud'a temel 
tegkil edebilecek diigiincelerden sadece biridir. Yine Ciineyd-i Bagdadi'ye gore 
tevhid, kadim ve ezeli olani fani ve sonradanyaratilmiglardan (muhdesden) 



18 Bu mertebeye verilen farkli isimler igin bk. Mahmud Erol Kilig, , Muhyiddin Ibnii'l- Arabi'de 
Varlik ve Mertebeleri: Viicud ve Meratibii'l-Viicud , (Yaymlanmarm§ Doktora Tezi), Marmara 
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusii, Istanbul 1995, s. 226. 

19 Tehanevi, age., c. 3, s. 1468. 

20 Abdiirrezzak Kasani, , Ishlahatu's-Siifiyye, Kahire 1990, s. 219. 

21 William Chittick, Varolmamn Boyutlan, gev.Turan Kog Insan Yay., Istanbul 1997, s.30. 

22 Gazzali, Tasavvufun Esaslan, <;ev.: Ramazan Yildiz, Jamil yay., Istanbul trs., s.40. 

23 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi 1165'de Endulus'iin Miirsiye sehrinde dogmustur. 1240' ta Jam'da 
vefat etmistir. Ona "§eyh-i Ekber" diyenler oldugu gibi, kafirlikle itham edenler de olmustur. 
Bk. Mahmud Erol Kihc, Muhyiddin Ibn Arabi'de Varlik Mertebeleri, (Basilmamis Doktora Tezi), 
Istanbul 1995. 

24 Suad el-Hakim, Mu'cemu's-Sufi el-Hikme fi Hududi'l-Kelime, Beyrut 1981, s. 1145; Cebecioglu, 
Tasavvuf Terimleri Sozlugii, s. 741. 

25 Cebecioglu, age., s. 683; Kdpriilu, M. Fuat, Turk Edebiyati Tarihi, Otuken Yay., Istanbul 1980, s. 
122. 

26 Hasan Kamil Yilmaz, , Tasawufla Ilgili Sorular ve Cevaplar, Istanbul 1996, s. 537. 

27 Molla Cami, Nefehatii'l-uns min hadardti'l-kuds tercemesi, ter.Lamii Celebi, Istanbul 1520, s.104. 



Tasavvuf | IlmT ve Akademik Ara§tirma Dergisi (Ibnu'l-ArabT Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], sayi: 21 



432 | Dr. Vahit GOKTAS 



ayirmak ve tek birakmaktir. 28 Cuneyd-i Bagdadi'nin bu tarifi goyle yorum- 
lanmigtir: Allah'm digmdaki her geyi yok sayip kaldirmak, yalnizca Allah'i 
birakmak anlammdadir ki, tasavvufta bu fena fillah'm bir ifadesidir. 29 

Tevhid Risdlesi'ndeld Vahdet-i Viicud G6ru§ii 

Es'ad Efendi'nin eserlerinde vahdet-i viicud dusiincesiyle ilgili dogrudan bilgi- 
ler olmamakla birlikte Tevhid Risalesi tercumesinde konuyla ilgili bilgiler gec- 
mektedir. Bu eser muhtasar bir terciimedir. Ancak o, eserin hamismde yazmig 
oldugu onsozde konuyla ilgili kendi fikirlerini vermekte ve terciime kismmda 
da kendi kanaatlerini belirtmektedir. Es'ad Efendi'nin Hamism dibacesinin bir 
bolumiinde ise: 

"Evliya-yi kiramin vahdet-i viicud hakkindaki mezheb ve mesrebleri bir hay- 
li ayat-i kerime ve ehadis-i serife ile miieyyed oldugu halde suret-i 
ifadelerinin veyahut tarz-i telakkilerin adem-i kifayesinden nasi bir takim 
i'tirazata hedef olduklan ve haksiz miinakasatin kar§ismda bulunduklan er- 
babmca ma'lumdur. Mamafih "ve ma rameyte iz rameyte ve lakinnellahe 
rama" kezalik "inne'llezine yiibayiuneke innema yiibayiunallah" misullu 
ayat-i kerime ve sirasiyla zikrolunacak ehadis-i sahiha'nin sarihmden 
miistefad olan vahdet-i viicudu ceffe'l-kalem inkar eylemek ma'kul olmasa 
gerektir" 

demektedir. Bu ifadelerden de anlasdiyor ki o, vahdet-i viicud nazariyesini 
savunmaktadir. Vahdet-i Viicud nazariyesinin ayet ve hadislerle aciklandigmi 
ifade etmektedir. Es'ad efendi Aynca bu hamism dibacesinin baska bolumiinde 
Ibnii'l- Arabi igin "matla'i magrib olan gems-i taban-i ma'rifet, neyyir-i afak, 
velayet-i agna bihi §eyh-i Ekber Muhyiddinii'l- Arabi kuddise sirruhu'l-envar 
hazretleri" if adelerini kullanmakta ve onu ovmektedir. Yine hamigin bagka bir 
yerinde "§eyh-i Ekber Muhyiddinii'l- Arabi kuddise sirruhu'l-envar hazretleri- 
nin asar-i gevher-nisarmdan (men arefe nefsehu fe kad arefe rabbehu) ismiyle 
miisemma risalelerinde vahdet-i viicud' a dair meghud-i basira-i iftikanm olan 
edille-i muknialarmm lisan-i Turki ile terciimesine miibageret ve lisan-i Ara- 
bi'ye agina olmayan ihvanim icin tab' ve temsiline miicaseret eyledim" demekte 
ve eseri Ibnu'l-Arabi'ye izafe etmektedir. Ancak burada onemli olan Es'ad 
Efendi'nin eserde gecen vahdet-viicudla ilgili delillerin ikna edici olmasi ve bu 



28 Ebu Abdurrahman Sulemi„ Tis'atii'l-Kiitiib li Ebi Abdirrahman es-Siilemi (Kitabu Siiluki'l-Arifin), 
geviri ve notlarla birlikte ne§r.: (Tasavvufun Ana Ilkeleri Sulemi'nin Risaleleri) Siileyman 
Ate§, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s.156; Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, 
Ke§fu'l-Mahcub (Hakikat Bilgisi), cev.: Suleyman Uludag, Dergah Yayinlan, Istanbul 1996, s.414. 

29 Ates, l§ari Tefsir Okulu, s.258. 



Tasavvuf | IlmT ve Akademik Ara§tirma Dergisi (Ibnu'l-ArabT Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], sayi: 21 



Es'ad Efendi (1847/1931) ve Tevhid Risalesi'ndeki Vahdet-i Vucud Gorugu | 433 

sebepten eseri terciime etmesidir. Dolayisiyla bu eser terciime gibi gozukse de 
Es'ad Efendi'nin Vahdet-i vucudla alakali goruglerini bu eserden tespit etme- 
miz mumkundiir. 30 

Bu risalede vahdet-i vucud fikri "nef sini bilen Rabbini bilir" hadisi merke- 
ze almarak olugturulur. Buna gore kiginin kendisini bilmesi demek Rabbi kar§i- 
smda yok oldugunu bilmesi demektedir. Es'ad Efendi ayni hadisi 
Mektubat'mda f akrla ilgili olarak zikreder ve goyle der: "el-Fakru f ahri" hadis-i 
gerifine uyarak halle, sozle bedenen ve malla butiin insanogluna emaneten 
verilen esyayi Cenab-i Hakk'm bilip kendimizi fakir ve muhtac hissettigimiz 
zaman "Nefsini bilen Rabbini bilir" hadisine gore Cenab-i Hakk'i bilmig olu- 
ruz." 31 O, vahdet-i viicud fikrini, oncelikle Kur'an ve Hadis-i seriflerden deliller 
getirmek suretiyle temellendirir. Bu diisuncenin bir c,ok ayet ve hadisle 
miieyyed oldugunu belirtir ve vahdet-i viicudu hem anlatir hem savunur. 32 

Vahdet-i Viicud erbabi, esyadan viicudu cekip almak suretiyle, hakiki 
viicudu, Cenab-i Hakk' a tahsis ederek, Cenab-i Hak'tan bagka bir mevcut kabul 
etmezler . "La mevcude illallah" yani Cenab-i Hak'tan baska bir mevcut yoktur" 
derler. 33 Tevhid Risalesi' rvAe" Evvel ve Ahir, Zdhir ve Bdtin O'dur..." 34 ayeti, vahdet- 
i vucudla ilgili fikirlere merkez olarak almir. Ayet'e gore "Hak Teala Hazretleri 
evveldir, ezelidir. Ahirdir, ebedidir. Sona ermekten miinezzehtir. Zahirdir, bu 
goriinen alemin hepsi onun kudret eseridir. Batmdir, uluhiyyet sirlari kainatm 
her zerresinde gizlidir ve her seye vakiftir. Daha once ve hal-i hazirda biitiin 
varlik, Allah'm viicud nurlarmdan akseden zerreler ve tecelli mahalleridir. Ha- 
kikatte ise Allah' tan bagka varlik yoktur. Buna gore; Cebrail de O'dur vahiy de 
O'dur. Her gey O'dur. 35 Bununla beraber Allah kendi zatma mahsus olan aza- 
met ve uluhiyyet sif atlarmi kendisinin dismda hicbir varliga vermemigtir. Kul- 
lar kendilerine verilen viicud nimetiyle kanaat ederek kulluk vazifesini ihlal 



30 Bu makalede Es'ad Efendi'nin Tevhid Risalesi terciimesinden almis oldugumuz ifadeler 
eserin bir terciime olmasi dolayisiyla direkt Es'ad Efendi' ye izafe etmek belki dogru olmasa 
gerektir. Ancak biz eserde gecen Vahdet-i viicud diisiincesini ele alacagimizdan, Es'ad Efen- 
di'nin eseri terciime etmesi dolayisiyla ve bu fikirlere karsi olmadigi diisuncesiyle metin icin- 
de gecen ifadelere de Es'ad Efendi' yi referans gosterdik. 

31 Muhammed Es'ad Erbili, Mektubat, Erkam Yay v Istanbul, trs. s. 242. 

32 Evhadiiddin Balyani, Risale-i Tevhid, Miitercimi, Kelami Dergahi Postnisini Muhammed 
Es'ad, Istanbul 1337, s. 2. Terciimeye yazilan onsoz. Bundan sonra bu eserden yapilan almhlar 
terciimesinde Es'ad Efendi'nin yapmis oldugu terciime ve serhten yola cikarak goriislerini or- 
taya koyulacagmdan Erbili, Es'ad, Tevhid Risalesi olarak verilecektir. 

33 Ferid Kam, Vahdet-i Viicud, (sad.Ethem Cebecioglu), DIB. Yay., Ankara 1994, s. 94. 

34 Hadid 57/3. 

35 Evvel, ahir, batm hepsi kendisindedir. Bu mertebeye ise Ahadiyyet/ 'ama mertebesi deni- 
lir.Erbili, Tevhid Risalesi, ss. 9, 17 
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ettirecek ve geytanm vesvesesine uyarak "hulul ve ittihad" gibi birtakim yanlig 
diigiincelerle ugragmamalidir. 36 Hulul ve ittihad fikri varligi mumkun olan 
masivayi varligi vacip olan Allah yerine koyar. Halbuki masiva Allah'm zatiyla 
vardir. 

Vahdet-i viicud diigimcesinde; mutlak anlamda viicud bir'dir. O da Al- 
lah' tir. 37 Allah, kendisinin halefi bulunmayan mutlak varliktir. 38 O, kendinde 
cokluk olan Bir'dir. 39 Tevhid Risalesi'ne gore, Allah'm vahdaniyyetinden once bir 
viicud yoktur. Ferdaniyyetini takib edecek bir kimse de yoktur. Allah'm 
vahdaniyyeti oncelik sonralik, beraberlik gibi sifatlarla sifatlanamaz. Qiinku 
baglangicta Allah vardi, bagka bir gey yoktu, gimdi ise bir gey degigmemigtir. 
Durum hala boyledir. O vahid ve miinferiddir. Ezelde de kendisini tavsif ede- 
cek kimse yoktu. 40 Mevcud geyler ise, arazdir. Qiinku bunlar nef siyle kaim de- 
gildir. Bir yaraticiya ihtiyaclan vardir. O da vacibu'l-vucud olan Allah' tir. Bu 
mertebeye 'ama mertebesi veya ehadiyyet mertebesi de denilir. Bu mertebede 
makam-i vahdaniyyet ve zat-i ehadiyyete igaret olan evvelin hurufu da ken- 
dinden bagka bir gey degildir. 41 Konunun anlagilmasi icin goyle bir ornek veri- 
lir: Bir agaci kesince bunu testere, keser yapti denilmez; dogramaci yapti deni- 
lir. 

Allah sirr-i evveldir. Yard birligin baglangig sirndir. Ayni zamanda sirr-i 
ahirdir. Es'ad Efendi, Mevlana Cami'nin vahdet dolu giirini verirken vahdet-i 
viicudda insanm yerini bir kez daha ortaya koymaktadir. 

<Der 6ag-i baka ne gixt§odem ne hari 
!Ne mest mey-ifend ne hojydn 
Sencidem bar-i hi§goftem art 
Men hicem ve kem ez hie hem Sisydri 
< Ez hif ve hem ez hie neydyed hdri. i2 

36 Erbili, Mekttibat, ss. 11-12. 

37 Ibn Arabi, Fususu'l-Hikem, Beyrut 1980, ss. 76-77; Abdulgam Nablusi, Ariflerin Tevhidi, qev.: 
Ekrem Demirli, Istanbul 2003, ss. 15, 19. 

38 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicud ve Esaslan, qev.: Ekrem Demirli, Istanbul 1992, s. 89. 

39 Ibn Arabi, age., s. 77. 

40 Erbili, Tevhid Risdlesi, s. 3. 

41 Ayni eser, s. 8. 

42 Beka bahcesinde ne giil oldum ne diken, 
Ne fena sarabimn sarhosuyum ne de ayik 
Kendi degerimi tarttim ve dedim ki: 
Ben hicim hatta hie bile degilim. 

Ne hicten ne de hie bile olamayandan ne hayir gelir. Erbili, Divan, s. 112. 
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Vahdet-i viicud diisuncesinde Allah'm isimleri tartigilan konulardandir. 
Risalede ise isimler dort kisimda tasnif edilir: 1. Ism-i Zat (o, huve hiye, alem 
gibi isimler bu gruba girer), 2. Ism-i Sifat (la huve, la hiye gibi isimlerdir.), 3. 
Ism-i Tenzihiyyet (Kuddus ismi), 4. Ism-i Ef'al (Razzak ismi) 43 

Sif atlar Zat'm aynidir. Alem hayal ve vehimden ibaret olup, sif atlarm tecel- 
li ve zuhurundan ibarettir. 44 Sifatlann ve isimlerin Hakk'a nispeti ancak taay- 
yiinler itibariyledir. 45 Butiin kainat varlik bakimmdan Hakk'm ayrudirlar ancak 
taayyiin acismdan farklidirlar. Bu durumda yaratanla yaratilan arasmdaki f ark- 
lilik itibaridir. 46 Tevhid Risalesi'nde isimler ve sifatlar zatm kendisidir. Allah'm 
ismi zikredilerek musemma murad edilmektedir. 47 

Mevcudat ise uc kisimda degerlendirilir: 1. Allah'm zati (vacibu'l- 
viicuddur), 2. Allah'm sifati (ilim gibi mumteniu'l-vucuddur), 3. Sifatu's-Sifat 
(mahlukat/masivaullah bu smifa girer) 48 Mevcudat uc kisimda deger- 

lendirildikten sonra Es'ad Efendi, "mevcudat iige balig oldugu halde evliyaullahin 
kesf-i esrdnna nazaran bu vucud-i hakikiyyeden baska bir seyin vucudu yoktur. " m 
sozleriyle hakiki viicuddan ba§ka bir viicut olmadigmi ifade etmektedir. 

Es'ad Efendi vahdet-i vucudu herkesin anlayamayacagi kanaatindedir. 
Ona gore, "vahdet-i viicud"u anlayanlar Allah' tan bagkasmi gormeyenlerdir. 
Yani kendi yoklugunun f arkmda olanlardir. Yalniz masivayi gorenlere, bu ko- 
nu anlatilmaz. 50 Bunu kendisi goyle ifade eder: "Enellah diyen kavlin vasil oldugu 
makama sen vasil olamadin. Vasil olunca soylenileni hem anlar, hem soyler, hem de 
gdrdiigunii goriirsun. " 51 Insan kendisinin hakikatte yok oldugunu ve kendisine 
ait olanm bir emanet oldugunu idrak ederse, vahdet-i viicud'u idrak edebilir. 52 
Yani nef sini bilen, nef sini terbiye eden kigi ancak birlige ulagabilir. Kigi boylece 
kendi mevcudiyetini Cenab-i Hakk olarak bilir. Ortada teklik vardir. Ki§i Al- 
lah'i bilir ve kendinin cahili olur. 53 Es'ad Efendi'nin, her §eyde ve her geyle Al- 



43 Erbili, Tevhid Risdlesi, s.4. 

44 Ibn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, s. 79; Cavit Sunar, Vahdet-i §uhud-Vahdet-i Viicud Meselesi, Ankara 
1960, s. 92. 

45 Sadreddin KonevJ, Vahdet-i Viicud ve Esaslan, s. 40. 

46 Ibn Arabi, age., s. 81; Nablusi, Ariflerin Tevhidi, s. 93. 

47 Erbili, age. s.9. 

48 Aym eser, ss. 5, 25. 

49 Aym eser, s. 5. 

50 Masiva igin ne viicud, ne fena ne de musemma vardir. Yani sen ne nefsinle kaimsin, ne 
maiyyetle, ne zarfiyetle. Ne simdi varsin ne gelecekte olacaksin. Aym eser, s.16. 

51 Erbili, Tevhid Risdlesi., s. 86. 

52 Aym eser, s. 6. 

53 Aym eser, s.57. 
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lah'i birlemesi hususu Mevlana ve Yunus'ta da vardir: 

ikiRgi terkjtgil 6irR^ma^amini tutgiC 
Cantar canin Suhsin i§bu d~ir[i^igind~e 5,i 

Vahdet-i vucuda zat mertebesi veya bir baska if adesiyle mutlak gayb mer- 
tebesi bilinemez. Buna gore; Cenab-i Hakk'm zatmi kamil veliler ve mukarreb 
melekler dahi bilemez. "Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye ya- 
rattim" 55 ayetinde gecen "liya'budun" ifadesi "liya'rifun" yani marifet anlamin- 
dadir. Marifet de ancak sifatlarla bilinebilir. Bilenler ise muka§efe 
ehliolanlardir. Allah gozle goriilmez. Peygamberler de Allah'i gozle degil ancak 
kalbi mugahadeyle gormiiglerdir. Es'ad Efendi'nin ifadesiyle sadece Rasulullah 
(s.) "ba§ gozunden murur etmi§ mu§ahade-i kalbiyyesiyle" dunyada iken 
Cemalullah'i gormugtur. Es'ad Efendi bu hususu aciklarken ayette gecen "len 
teraru" ifadesini delil olarak zikreder. Bu ayete gore; vahdaniyet perdesi sebe- 
biyle hie kimse dunyada Allah'i goremez. Ahirette ise sadece mu'minler 
ru'yetullaha kavugacaklardir. 56 Bazi, vahdet ve muhabbet guuruna sahip ve 
kalpleri Tur-u Sina'ya benzeyen insanlar/evliyalar da mugahade gayreti iceri- 
sinde olmuglar ve bir hayli nur ve sirra gahit olmuglardir. Bu haldeyken de bazi 
sirlan agizlarmdan kacirmiglar. Agikane nazimlar ve nesirler bu gekilde olug- 
mu§tur. 57 

Es'ad Efendi'ye gore; marifetullah icin "fena-i viicud" ve "fena-i fena" la- 
zimdir geklinde ifade edilen gorugler yanhgtir. (^iinkii; fena viicuddan sonra 
olmayi gerektirir. "Fena-i viicud", ibadet ile nefsin kotii sifatlanni yok edip 
"teslim" ve "tevekkul" gibi giizel vasiflarla muttasif olmaktir. "Fena-i fena" ise 
o giizel vasiflan da kendinden bilmemekten ibarettir. "Nefsini bilen rabbini bilir" 
sozunde "fena" nefse izafe edilmemig bilakis "marifet" yani bilme fiili nefse 
atfedilmigtir. Masivanm gergek bir varligi yoktur ki onun fenasi du§unulsun. 
Bu nedenle kigi kendinin vucudsuz, fenasiz oldugunu bilirse Cenab-i Allah'i 
bilmig olur. Nasil ki bizim icin kapali olan bir seyi ogrenmemiz, bize kapali 
olan o geyin degiftigi anlamma gelmez. Bilakis bizim o konuyla ilgili bilgisizli- 



54 Yunus Emre, Divan, FKT., s.165/3. 

55 Zariyat 51/156. 

56 Erbili. age., s. 10. 



57 Erbili, evliyamn derin miijahade halinde soyledikleri sozler hakkmda §u bilgileri verir: 
Evliyamn bu ajikane sozlerine inanmayanlar gozlerin gordugiine inanmayan insanlar mesa- 
besindedir. Akilli olanlar ise bu sozlere itibar eder. Erbili, age., ss. 6, 9. Muka§;efe ehli olmanm 
yolu da Es'ad Efendi'ye gore peygamberimize tabi olmaktan geciyor. Miikagefe ehlinin basit 
bir kistasi da soyle yapibr: Miika§efe ehli parasi olmadigi halde, Allah'm Razzak sifatina ina- 
rap ac kalma korkusu olmayanlardir. Erbili, age., s.13 
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gimizin izalesi manasina gelirse, yok olan bir geyin de fenasi dusuniilemez. 
Dolayisiyla vahdet-i viicudu savunan sufilere gore fena diye bir gey yoktur. 
Fenayi savunmak demek kiginin kendi vucudunda varlik gormesi demektir ki; 
bu ise perdedir. Perde de Hakk'm gayndir. Allah'm zatmm perdesi ise O'nun 
kemal zuhurudur. Es'ad Efendi'ye gore Cenab-i Hakk'm ferdaniyyet ve 
vahdaniyyetini goren ve masiva icin hakiki bir viicud olmadigmi bilen basiret 
ehlinin "ene'1-Hakk" veya "subhani" 58 gibi if adeler kullanmasi normaldir. Vus- 
lat, kiginin sif atmi sif atullah, zatmi zatullah bilip vahdete ulagmakla mumkun- 
diir. Vuslata erenler Hakk'm digmdaki varlik icin ne nef s ne de viicud oldugu- 
nu bilirler. 59 Bu mertebede insan kendisini, onceden vardi §imdi yok olarak 
degil bilakis her haliikarda "hicbir gey" olarak goriir. Kismin kendinde olan 
viicud kendinden degildir. Bu ise Es'ad Efendiye gore "Rabbimi Rabbimle bildim" 
hadisinin if ade ettigi anlamdir. 60 Burada egyanm masivarun f enasmm mumkun 
olmayacagmi, olmayan geyin fenasmm da olamayacagi israria ifade eden Es'ad 
Efendi, tasavvufi makamlardan fena ve baka mertebesinin kiginin nef sini tani- 
masiyla alakali olarak gerekli goriir. Fena makammdaki insanlarm Cenab-i 
Hak'tan bagkasmi gormediklerini ve Enellah ve Subhani gibi if adeleri kullanan- 
larm bu makamdaki insanlar oldugunu belirtir. Baka makammdaki insanlarm 
ise veraset-i enbiyaya nail olanlar oldugunu, bunlarm yaratmayi dahi gordiik- 
lerini, zahirde insanlarla beraber olduklan halde, ic diinyalarmm Allah'la bera- 
ber oldugunu belirtir. 61 Nitekim Resulullah (s.) fena makammdan baka maka- 
mma terakki etmig oldugundan ayette gecen "iz rameyte" ile "rama" fiilleri ken- 
disine isnat edilmigtir. Ancak fiillerin hakikatte Cenab-i Hakk'a mahsus oldu- 
gunu belirtmek icin de "ve ma rameyte" denilmistir. 62 Netice itibariyle evliyanm 
ayni aynullah, nazari nazarullahtir. 63 

Risalede egya iig kisimda degerlendirilir: 

1. Vacibu'l- viicud 

2. Mumteni'ul- viicud 

3. Mumkinii'l-viicuddur. Masivanm tamami mumkinii'l-viicud kismma 
girer. Sureten mevcutttur. Zatlari itibariyle ezeli ve ebedi yok huk- 



58 Bu if adelerin tasavvuf literaturunde kullammi ve diger mutasavviflarin benzer kullammlan 
ve aciklamalan hakkinda geni§ bilgi icin bk. Balyani, Mutlak Birlik, ss. 143-150, 27 no'lu dip- 
not. 

59 Erbili, Tevhid Risalesi, s.6. 21,23, 40. 

60 Ayni eser, s. 16. 

61 Ayni eser, s. 52. 

62 Erbili, Tevhid Risalesi, s. 81. 

63 Ayni eser, s. 83. 
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mundedir. Cenab-i Hakk'm icadiyla mevcuttur. 64 Allah'm viicudu 
vacibdir. Vacibu'l-viicud ise birdir. Dolayisiyla masivanm da "adem"i 
vacibdir. C^unku vacibu'l-viicud digerinin mevcud olmasmdan miinez- 
zehtir. 55 
Mutasavviflar alemin viicuduna dair tic, goriig one siirmuglerdir: 

1 . Alem, ister cevher isterse araz olsun gercek, hakiki bir varliga sahiptir. 
Fakat bu viicud Hakk'm icadi olmasi dolayisiyla emanet gegidindendir. 
Hatta sekr hali vuku' bulunca, bu gurupta olanlar dahi "la mevcude il- 
lallah" demislerdir. 

2. Alemin viicudu diganda vardir ama golge nevindendir. Cenabi 
Hakk'm sifati da o golgeye aks etmistir. Mesela viicuddan viicud, 
ilimden ilim, kudretten kudret gibi akis yoluyla bir viicud zuhura gel- 
mistir. 

3. ibnu'l-Arabi'nin de dahil oldugu gruptur. Alemin ilm-i ilahideki 
viicudundan bagka hakikatte bir viicudu yoktur. Gordiigiimiiz geylerin 
viicudu ise golge viicuddur. Bu gordiigiimiiz geyler Hakk katmda 
vardir. Fakat " nefsu'l-emr" de yard gergekte yoktur. Tevhidin kemali 
de, bunu gerektirir. Zahirde olsun, batmda olsun Hakk'm digmda 
miistakil bir viicud yoktur. Biitiin mahlukat, Allah'm viicudu ile 
kaimdir. Hadiste geqen"Nefsini bilen" deki nefisten kastedilen 
masivadir. Allah once Hakikat-i Muhammediyyeyi yaratti ondan da 
masivayi yaratti. Rasiiliillah (s.)'in "Ya Rabbi bana e§yanin hakikatini gos- 
ter" hadisinde if ade edilen budur. Yani egyayi bilen, nefisini bilir. Nef- 
sini bilen Allah'i bilir. Egyayi bilmek demek; ondaki varligm Cenab-i 
Hak'tan oldugunu bilmektir. 6667 Yunus Emre'nin "Sen gikmca aradan 
kalir seni yaradan" sozii de bunu dile getirmektedir kanaatindeyiz. 
Es'ad Efendi de bu meyanda sunu soylemektedir: 

Candan taCep kityanni ver cam butdidanm 
<Yok^eyk kgndix vanni kim var o[a canan sand 8 

Es'ad Efendi' nin de if ade ettigi gibi, insanm kendinde varlik gormesi diger 



64 Aym eser, s. 24. 

65 Aym eser, ss., 36, 46. 

66 Erbili, Tevhid Risalesi , s.47. 

67 Aym eser, s.36. 

68 Erbili, Divan, s.188. Kendini yok edersen sevgili kalir sadece. 
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gunahlarla kiyaslanamayacak kadar biiyiik bir gunahtir. 69 Bu gekilde neticede 
kaybeden yine insanm kendisidir: 

(&ezm-i maarifden seni yof^eyCemis bu varhgin 
Mahza bu yiizdendir senin canandan agyarligin 
OCdursu nefs-i ser-kesi ogren tarikjn barhgin 
<Yagma edersen varhgin gider gonixtden darhgin 
MaHv eyCe sen agyarhgin yar olisar mihman sana 70 
JinlasiCm odur kj, ancak^kisi yokfukfa. jKCaH'i biCebiRr. 71 

Es'ad Efendi, risalede gecen Rasulullah (s.)'in "dehre sovmeyiniz giinkii dehr 
Allah' hr" hadisinin her geyde olanm Allah'm vucudu olduguna igaret etmekte 
oldugunu if ade eder. "Hasta oldum gelmedin, bir §ey istedim vermedin" kutsi hadi- 
sinde merhametsiz zenginleri tehdit etmesi de hastanm, isteyenin, "vucud-i 
hakk" olduguna igarettir. Es'ad Efendiye gore burada rububiyyet sirn vardir. 
Buna gore; Rab ve merbub arasmda bir nisbet vardir. Merbubun ilm-i ezelide 
ayan-i sabitede bilgisi vardir. Ilim ise Cenab-i Hakk'm gayri degildir. 72 

Insan bunun yanmda Cenab-i Hakk'm gayri da degildir. Qiinku ilm-i ila- 
hi'de mevcuddur. Ilm ise onun gayri degildir. Insan miistakilen bir viicuda 
sahip olsaydi o zaman "kendisini bilmeye", "marifet-i nef se" ihtiyaci kalmazdi. 
Bu durumda da birin ikincisi ortaya cikardi ki bu mumkiin degildir. "Marifet-i 
nefsin", yani kiginin kendini tanima ihtiyacmm insana sagladigi fayda gudur: 
Kigi kendini ne mevcud bilir ne ma'dum. Miistakilen mevcud degildir. Ilm-i 
ezelide ise mevcuddur. 73 

Kelime-i Tevhid, Allah' tan bagka hicbir geyin miistakil bir viicudunun ol- 
mamasmi gerektirir. Bu bilgiye ulagmanm yani Kelime-i Tevhid'i anlamanm da 
dereceleri vardir: Zahir ulema bu durumu "ilme'l-yakin" ile bilebilir. Evliya ise 
mugahade ile ayne'l-yakin ile bilir. Nebilerin varisleri de ledunni olan "hakka'l- 
yakin ile bilirler. 74 

Cenab-i Hakk'm vahdaniyyeti, kadimdir ve ebediyyen mahfuzdur. Hadi- 
selerin zuhuruyla degigmez. Hadiselerin olugumu, onun zahir isminin geregi- 
dir. Cenab-i Allah'i gozle goremememiz O'nun batm isminin bir geregidir. Za- 



69 Erbili, Mektubat, s. 137. 

70 Erbili, Divan, s.186 

71 Erbili, Tevhid Risalesi, s.18. 

72 Aym eser, s.36, 42, 43. 

73 Erbili, Tevhid Risalesi, ss.58-59. 

74 Aym eser, s.60. 
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hiri batira, evveli ahiri, hepsi bir tek zattir. Ezelde tek oldugu gibi hala tektir. 
Ezelde her lahzada bir hal ve se'n iizere oldugu gibi gimdi de boyledir. Ezelde 
nasil ki bir mevcud yok idi §imdi de hal boyledir. Evvelde bir "§ey" hatta bir 
"gun" bile olmadigi gibi gimdi de boyledir. Bundan dolayi mevcudatm varh- 
giyla yoklugu egittir. 75 

Vahdet-i viicud, es/yada olan viicudu, Hakk'm digmda gormeyince ortaya 
cikar. Yani esy a f ani goruliirse "La Mevcude Illalah" sirn zuhur eder. 76 Cenab-i 
Hakk'a vuslat muyesser olunca yani kendi nef sine irf an hasil olunca ve netice- 
de es/ya kulliyyen ma'dum goruliince "irfan" kelimesine bile mahal kalmaymca 
Vahdet-i Viicud sirn zuhur eder. Insanm ve hergeyin viicudunun yalniz ezeli 
ilimdeki viicuddan ibaret oldugunu, ilmullahm gayr-i olmadigi bilinmig olur. 77 
Bu durumda, bu marifet erbabi, her geyi kendi nef sine bakan yoniiyle degil de 
Hakk'a bakan yoniiyle gormektedir. Bu durum "prizmadan gecen lgigi algila- 
mamiza benzer. Bircok f arkli renklerin olmasma ragmen, sadece lgigi goriiriiz, 
giinkii varolan sadece i§iktir." 78 Vefat edenlerin iyi ve kotii sifatlan kesildigi 
gibi "olmeden once oliinuz" sirrma erenler de teslimiyet makamma ulagirlar. 
Zatlannda ve sifatlarmda bir varlik gormezler. Bunun neticesinde de zatlarmda 
zatullah sifatlarmda sifatullah kaim olur. 79 

Birgok mutasavvifta oldugu gibi Es'ad Efendi de burada oliimii dorde ayi- 



nr. 



1 . Mevt-i ahmer (kirmizi oliim) nef is ve geytan ile miicadele ederek, kotii- 
liiklerden kacmarak ibadet ve taat icin nefsi yonlendirmektir. 

2. Mevt-i esved (siyah oliim) inkarcilarm ve muhaliflerin kmamasma ve 
kotiilemesine, eziyetlerine sabir ve tahammul gostermektir. 

3. Mevt-i ahdar (yegil oliim) bela ve musibetlere nza gostermektir. 

4. Mevt-i ebyaz (beyaz oliim) acliga dayanip gikayet etmemektir. 80 



75 Aym eser, ss. 62-63. 

76 Aym eser, s.69. 

77 Aym eser, s.71. 

78 Chittick, Hayal Alemleri, s. 33. 

79 Erbili, age., s.49. 

80 Ramazanoglu, Musahabe, c. 6, s. 190; Erbili, Tevhid Risalesi, s.50, Es'ad Efendi'nin olum tasnifi 
ve her oliim rengine yiikledigi anlam Ibnu'l-Arabi'nin yorumlanyla birebir ortiismektedir. 
Ibiil'Arabi'ye gore; 1. mevt-i ebyad, insaru kuvvetten diisiirmeyecek sekilde dengeli aclik, bi- 
lincli bir sekilde aclik, 2. mevt-i ahmar, nefsin olumsuz isteklerine muhalefet. Nefsin arzulan- 
na karsi cikan kisi onu bogazlamis demektir; 3. mevt-i ahdar, yamali elbise giymek, bu hali 
yasayan kisi yeryiiziinun bir kismimn bitkilerle bir kismimn ciceklerle suslu olmasi gibi bir 
hal yasamaktadir. 4. Mevt-i esved, eza ve cefaya tahammul gostermektir. Bu durumda olan 
kisi de gam ve tasa icerisindedir. Gam insanda bir zulmet olusturur. Zulmetin rengi siyahtir. 
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O'na gore yukanda sayilan olumler nefsi tanimaya sebep oldugundan 
"mutu " emrinden kasit marifettir. "Olmeden once nefsinizi biliniz ki Cenab-i Hakk'i 
bilesiniz" ciimlesi O'nun bu konudaki diisuncelerini ozetlemektedir. 81 Kigi nef- 
sini olduriince insani meziyetleri olugturan, duyma igitme vb. turn sifatlarm 
sahibi Allah olur. Bizde bu sifatlar ibadet vazifesini yerine getirmek icin ema- 
nettir. Evliyanm bakmasi ve gormesi, Allah'm bakmasi ve gormesidir. Qiinku 
Kutsi Hadiste; "Ben onun got en gozil, i§iten kulagi, konu§an dili ve tutan eli idim" 
buyrulmugtur. Ancak Allah §ekil ve suretten miinezzehtir. 82 

Veraset-i enbiyaya nail olmak icin nef sin basamaklarmm gecilmesi gerek- 
mektedir. Yani kigi tasavvufi tecriibeden gecmelidir. Nefsin basamaklarmi 
Es'ad Efendi soyle verir: "Nefs, terbiye gormemig ise emmaredir. Degilse, yani 
terbiye gormiig ve ser'i emirlere itaat etmig ise levvamedir. Allah'a itaati fazla- 
lagtirmig fakat nefsi arzulan unutmamig ancak bunlan birakmig ve terakkiye 
meyletmig ise mulhimedir. 83 Nefsi arzulan tamamen terk etmig ve makamlara 
yol almak icin karar kilmig ise mutmainnedir. 84 Makam arzusundan ve tiim 
isteklerden vazgecmig yalniz Hakkm nzasma teslim olmug ise radiyedir. Bu 
fikre hizmet ve bu halde istikamet ettiginde de mardiyyedir. Tiim bunlardan 
Cenab-i Hak kendisini irgad icin memur ve "emri bi'1-maruf nehy-i ani'l- 
munker" vazifesiyle gorevlendirmig ise kamiledir. Ancak nefsin bu mertebesi- 
ne erdikten sonra kigi varis-i enbiya olabilir. Bu mertebeye yiikselmek insani 
olugturan, kalb, ruh sir, hafi, ahfa, nefs-i natika ve cesedden ibaret olan yedi 
latifede duzenli olarak icray-i zikir ve tefekkur ile olabilir. Yani bir "nefs" tari- 
kat-i aliyyenin birinde suluk edince yani miizekka, musaffa ve mualla olunca 
nebiye varis olmaya layik olur. Bunun yanmda "allamna min lediinna ilmen" 85 
sirrma mazhar olur." Buradaki "ilmen" kelimesinden kastedilen ise Es'ad 
Efendi'ye gore; kendisiyle manevi inceliklerin ve kevni hakikatlerin idrak 
olundugu vehbi olan mukaddes bir ilimdir. 86 Nefsini oldurmug olan kimse ne 



ibnii'l-Arabi, Fiituhat, c. I, s. 258; Balyani, Mutlak Birlik, ss. 155-156, 31 no'lu dipnot. Nefsin 
olumleriyle alakab ayr.bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 432-433. 

81 Erbili, age., s.50. 

82 Aym eser, s.83. 

83 Es'ad Efendi kendisine mektubunda "bana hayat veren her mektubunuz IsrafiFin suru gibi 
ruhuma dirilik; Azrailin kabzasi gibi hakir nef sime Slum gibi tesirler icra eder" ifadelerini cok 
tuhaf benzetmeler olarak nitelendirdikten sonra bu gibi benzetmelerin nefs-i mulhimeye 
mahsus oldugunu belirtir. Erbili, Mektiibat, s. 147. 

84 Bu nefs ise peginden gir cennetine miijdesini getiren nefstir. Gercek sahidlik, saadet ve sela- 
mette bundan ibarettir. Aym yer. 

85 Kehf 18/65 Bu ayet "Biz ona katimizdan bir ilim verdik" anlammdadir. 

86 Erbili, Tevhid Risdlesi, ss.54-55. 
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zatmda ne sifatmda degigiklik gormez. Qiinku yok olanm degigime ihtiyaci 
yoktur. Kendi varligmi Cenab-i Hakk olarak bilen, kendini bilmemig olur. Ken- 
dinin cahili olur. Kigi ayni zamanda Cenab-i Hakk'm gayn degildir. Yani 
ilmullahta mevcuttur. Ozetle marifet-i nefs; viicudunu ne mevcut ne de 
ma'dum bilmektir. Yani kigi mustakil bir varligi olmadigi igin mevcut sayilmaz. 
Bunun yanmda Allah'm ilm-i ezelisinde mevcut oldugu icin ma'dum da deni- 
lemez. 87 Konunun anlagilmasi icin verilen gu ornek ne kadar aciktir: Kigi ismi 
Mahmud oldugu halde yanliglikla Muhammed olarak biliyor. Fakat daha sonra 
isminin Mahmud oldugunu ogreniyor. Bu durumda Mahmud ayni 
Mahmud' dur. Sadece Muhammed olarak bildigimiz kiginin Mahmud oldugu- 
nu ogrenmig oluyoruz. Bu durumda Mahmud' un fenasi da soz konusu degil- 
dir. Mahmud'da bir noksanlik yoktur. Muhammed de Mahmud' da f ani olma- 
migtir. Muhammed zaten yoktu. Bilen ve bilinen bir zattir. Ulagan ve ulagilan 
birdir. Ikilik yoktur. Fakat; arif ve vasil sifati, ma'ruf ve mevsul de zatidir. Sifat 
ve mevsuf ise digerinin gayn degildir. 88 

Allah'i idrak eden de, masiva aynasmda, "gey" de tecelli eden kendi haki- 
katinden bagka bir gey degildir. Yani Zatmi Zatiyla idrak eden kendisidir. Do- 
layisiyla miidrik/idrak eden ebsar/goren degildir. C^unku goren/ebsar hadistir 
ve ademdir. Zat, zat-i kadimin idrakinden acizdir. "La tudrikhu'l-ebsdr, ve hiive 
yudriku'l-ebsdr" 89 ayeti de kiginin kendi varhgiyla Allah'i idrak edemeyecegi, 
Allah'la kendini idrak edebilecegi, Allah'm her geyi kugatabilecegi anlamma 
gelmektedir. Ozetle "la tudrikhu'l-ebsar" Allah'm gayrmm mevcut olmadigi an- 
lamma gelmektedir. 90 "Leyse kemislihi §ey'iin" 91 ayeti de bu manayi desteklemek- 
tedir. Yani Allah gozle goriilen bir miktar, burun ile duyulan bir koku olma, 
tatma ile anlagilan bir tat, dokunma ile anlagilan bir keyfiyet olmaktan munez- 
zehtir. 92 

Sen Cenab-i Hakk'i isbat ve geride kalan her geyi nefy ediyorsun peki gor- 
dugumiiz bunca egya nedir? sorusuna Es'ad Efendi, "Bizim bu gibi ifadelerimiz 
masivayi gormeyen tevhid-i hakiki ashabmadir. Gorenlere diyecegimiz bir gey 
yoktur" geklinde cevap verir. Es'ad Efendi bu husustaki aciklamalarma goyle 
devam eder: 



87 Ayni eser, ss.54-55. 

88 Ayni eser, s. 73. 

89 En'am, 6/103. 

90 Erbili, Tevhid Risalesi, s. 82. 

91 §ura, 42/11. 

92 Erbili, age., s.89. 
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"Zira onlar ancak ba§ gozuyle gordiiklerini goriiyorlar. Masiva karanligiyla 
hakikati gorme §erefinden mahrum bulunuyorlar. Nefislerinin adem ile 
mesbuk ve viicud-i hak ile mevcud oldugunu idrak eden kimseler Cenab-i 
Allah'm gayrini mevcud gormezler. Bilmeyenler ise asla Cenab-i Hakki gor- 
mezler. Ne kadar aciklanirsa aciklansin, hakikati gormeyen, meseleyi anla- 
yamaz goremez, idrak edemez. Vasil olanlara isaret yeterli olacagi gibi vasil 
olmayanlan da hicbir sey irsad edemez. Ne akil, ne talim, ne tefhim, ne akl, 
ne takrib bunlann biri dahi tesirli olmaz. Ancak insani karanliktan cikanp, 
marifet nurlan ile zatini ve sifatini nurlandirmasi ancak ve ancak vasil-i 
ilallah olan bir seyh-i kamilin ve tarikati aliyyeyi seyr-ii siiluk ile katetmis bu- 
lunan bir iistadm hizmeti ve emirlerine itaat sayesinde mumkundur. Cenab-i 
Hakk isterse o zatm bereketiyle hidayete nail olur, ve kutsi himmetleriyle 
suluk ederek vasil-i ser menzil-i maksud olur". 93 

Kigi ilm-i ezelide ne mahluktur ne de gayr. Fakat bu, rmikagefe ehli giizel 
ahlak sahibi, kainatm tesbihini igitebilen vuslat ehli kigiler igin gegerlidir. Vuslat 
ise huzuru da beraberinde getirmektedir. Es'ad Efendi'nin Divan'daki gu beyit- 
leri vahdet ve istikamet iligkisine dikkat cekmektedir: 

(Benmem ne§at dared bayar-i istikamet 
Td sem-i mahfetem soddiCddr-i isikamet 
®d dost-i his 'Es'ad 6enisin 6e6dg-i vahdet 
Qii[hdy-i taze dared behdr-i istikamet 94 

"Allah diledigini i§ler ve irade buyurduguna hukmeder." 95 ayeti dolayisiyla O, 
yaptigmdan hesaba cekilmez. Malike rmilkunden hesap sorulmaz prensibi bu- 
nu gerektirir. 96 Ancak ondan sebepler yaratmasmi istemek gerekmektedir. Bu 
nedenle de sebebe degil musebbibii'l-esbaba yani sebepleri yaratana bakmali- 
dir. 97 Allah'm ademi kendi suretinde yaratmasi demek; kendi sifatlanyla ya- 
ratmig olmasi demektir. 98 Kim Allah icin ise Allah'ta onun igindir. 99 

Es'ad Efendi vahdet arzusunu soyle dile getirir: 

Egergi td ezetden 6eri tdbi otdum mezheb ii dine 
Teveh^uCey Cement amma ne tddta ne dyine 



93 Aym eser, ss.94-97. 

94 Mecliste istikamet sevgilisi bulununca benim meclisim zevk ve sat aya gark olur./Es'ad sevgi- 
linle vahdet bagmda otur. Istikamet bahanmn giilleri, daima tazedir. Erbili, Divan, ss. 26-27. 

95 Al-i Imran 3/40. 

96 Erbili, age., s.16. 

97 Erbili, Mektiibat, s.60. 

98 Erbili, Tevhid Risdlesi, s.37. 

99 Ke§fu'l-hafa, c.2. s. 232; Erbili, age., s.84. 
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c Biitiin ruhum 6iitun katbim 6unu soykr Her-dyine 
Qegiip diinya vii uf{6dyi eretn vaUcfet sarayine 
'Fa^tre ger kerem oka gani perverd-gdnmdan 100 

Sonu? 

Netice itibariyle, Es'ad Efendi'nin vahdet-i vucud anlayigi sadece ontolojik an- 
lamda bir vahdet degil her bakimdan bir vahdet diisiincesi uzerine oturmakta- 
dir. Onda bu diisiinceye fakr ile ulagilmaktadir. Vahdet-i vucud zevkle elde 
edilir, yaganarak bilinir. Bu, Hakk'm sifatlannm insana galib gelmesidir. Vah- 
det-i viicudu zevken elde eden salik, gercek varligm bir oldugunu, bunun da 
Cenab-i Hak oldugunu, Hakk'm dismda bagka varlik olmadigiru bilir. Kendin- 
de varlik goren insan Allah'i bulamaz. Masiva ilmullahta mevcuttur. Ancak 
kendisini hie olarak goren kiginin, vuslati mumkundiir. Tahkiki imana ulagmak 
isteyenler tariki sufiyyede galigip Cenab-i Hakk'i bu gibi evsaf ile bilmelidir. Bu 
hususlar ilm-i zahir ile bilinmez. §eriata uyarak tarikat-i hakikati yagayip 
Rasuliillah'a (s.) tabi olmaktan geger. Marifetullaha ulagan insanlar Allah'm 
"igiten kulagi, goren gozii" olurum dedigi insanlar srnifma girerler. Her seyiyle 
veraset-i enbiya hiikmiiyle "ve ma yantiku ani'l heva" 101 "ve ma rameyte iz 
rameyte ve lakinnallahe rama" 102 ayetlerindeki sirra mazhar olurlar. 
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